Lik Isusa Krisia
u evandelnma

Cinjenica da Crkva od pocetka smatra autenticnim ne jedno nego Cetiri
pisana svjedocanstva o Isusu Kristu, jednoj osobi u Cetiri evandelja, dokazuje
da se Isusovo lice ne moze obuhvatiti samo jednim pogledom

@ Pise: Domagoj RUNJE

veti evandelist Luka na pocetku svoga evandelja pise

kako su ve¢ prije njega “mnogi sastavili izvjes¢e o

dogadajima koji se ispuniSe medu nama” (Lk 1,1).
Iz povijesti znamo da su takoder mnogi to pokusavali i
poslije. Postoji, naime, ¢itav niz tekstova iz prvih stolje-
¢a kré¢anstva koji se nazivaju evandeljima o Isusu Kristu,
a njihov se nastanak pripisuje osobama poput apostola
Tome, Filipa ili Marije Magdalene. To zapravo nije nima-
lo ¢udno jer se kroz ¢itavu povijest kr§¢anstva, pa i u nase
vrijeme, pojavljuju djela koja pripovijedaju o Isusovu Zi-
votu i zele prenijeti njegovu poruku. No, uvijek se postav-
lja pitanje je li lik Isusa Krista koji se u njima predstavlja
vjerodostojan.

U traZenju odgovora na to pitanje kao vjernici osla-
njamo se na neprekinutu tradiciju Crkve. U svim ozbilj-
nim i dobronamjernim knjigama o Isusu Kristu uvijek se
bez sumnje moze nadi nesto istinito i za dusu korisno. No,
Crkva je ve¢ u svojoj ranoj povijesti medu mnogim spisi-
ma koji govore o Isusu prepoznala kao vjerodostojne i od
Boga nadahnute cetiri spisa, knjige koje su nam poznate
kao Evandelje po Mateju, Marku, Luki i Ivanu. Te knjige u
zivotu Crkve imaju poseban status jer na najizravniji na-
¢in donose rijeci Isusa Krista. Po tome se one razlikuju od
drugih biblijskih knjiga, $to se moze vidjeti i u krs¢anskoj
liturgiji gdje su sva prethodna biblijska ¢itanja usmjerena
prema svecanom navje$taju evandelja. Sli¢no je i u krs-
¢anskoj simbolici. Za razliku od drugih svetopisamskih
knjiga koje se redovito ne predstavljaju nikakvim simbo-
lima, kr$¢anska je predaja na Cetiri evandelja simboli¢no
primijenila tekst proroka Ezekiela 1,10 koji govori o vide-
nju Cetiriju bica s ljudskim, lavljim, volujskim i orlovskim
licem. Premda je, u odnosu na knjigu proroka Ezekiela,
to ocigledno naknadno primijenjena simbolika, ona nije
neutemeljena i svakako ne besmislena. Naime, ta se sim-
bolika, sadrzajno povezuje s tekstom pojedinoga evande-
lja, to¢nije s njegovim pocetkom, te ¢emo ovdje na sli¢an
nacin odskrinuti vrata tih svetih spisa, da bismo iza cetiri
lica evandelista pokusali nazrijeti lice samoga Krista.
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MATEJ: BOG S NAMA USRED POVIJESTI. Premda
nije najstarije po svome nastanku, Evande-
lje po Mateju na prvome je mjestu u nasem
Novom zavjetu. To je zbog ¢injenice §to je to
evandelje bilo najzastupljenije u liturgijskoj i

pastoralnoj tradiciji Crkve.

Simbol ovoga Evandelja jest covjek s krilima,
iako se ¢esto misli i kaze andeo. Medutim, vazno je
naglasiti da je rije¢ upravo o ¢ovjeku, jer ono ¢ime zapocinje

Matejevo evandelje jest Isusovo ljudsko podrijetlo. Pocetne

rije¢i njegova evandelja glase: “Rodoslovlje Isusa Krista, sina

Davidova, sina Abrahamova” (Mt 1,1). Cini se tako da je prvi

Matejev cilj ukorijeniti dogadaj Isusa Krista u ljudsku povi-

Crkva je vec u svojoj ranoj povijesti medu
mnogim spisima koji govore o Isusu prepoznala
kao vjerodostojne i od Boga nadahnute cCetiri
spisa, knjige koje su nam poznate kao Evandelje
po Mateju, Marku, Luki i Ivanu. Te knjige

u Zivotu Crkve imaju poseban status jer na
najizravniji nacin donose rijeci Isusa Krista

jest, i to na najkonkretniji nacin. Isus nije neki mitoloski lik
zagonetnoga podrijetla, nego je moguce rekonstruirati ¢itavu
njegovu obiteljsku lozu. Matej u tome polazi od Abrahama,
praoca nase vjere, a kao daljnje povijesne medasnike spominje
kralja Davida i babilonsko suzanjstvo kao jednu od najvecih
prekretnica u povijesti Izraela. Time je jasno odredena i Isuso-
va nacionalnost. On ¢ovjecanstvu ne pripada na neki apstrak-
tan nacin, nego kao sin jednoga naroda i jedne obitelji.

No, koliko se u Isusovu rodoslovlju isti¢e njegova pripadnost
¢ovjeku, toliko se na samom koncu rodoslovlja, istice i njegova
pripadnost Bogu. Nakon nabrajanja Isusovih predaka, medu ko-
jima ima slavnih i gre$nih muskaraca i zZena, na kraju se ocituje
da je on zapravo do$ao na svijet na neuobicajen nacin — zace¢em
po Duhu Svetomu. Roden je od Djevice Marije i nije imao tje-
lesnog oca jer njegovo rodenje nije automatski produkt ljudske
povijesti, nego ¢in izravnog Bozjeg zahvata.

Na taj se nacin, kako to u snu objasnjava andeo Josipu, Ma-
rijinu muZu, na njemu ispunja proro$tvo proroka Izaije o Djevi-
ci koja ¢e zaceti sina i nadjenuti mu ime Emanuel - $to znaci S
nama Bog (usp. Mt 1,22-23). Nadalje Matej Isusa vise nikako ne
naziva tim imenom. No, njime ga definira na samome pocetku
i time citatelju Evandelja daje temeljnu uputu da je u svemu $to
Isus govori i ¢ini na djelu Bog koji je s ¢ovjekom. Tu unaprijed
danu informaciju posebno je potrebno imati na umu u trenuci-
ma krize, kad Isusove rijec¢i i djela nailaze na otpor i nevjeru te
se mora suociti s nerazumijevanjem i neprihvacanjem onih koji
se ne pokazuju spremnima promijeniti svoju sliku o Bogu. U tim
trenucima Bozja prisutnost u Isusu ne biva jasno prepoznata te se
njegovo suocavanje s onima koji ne vjeruju na koncu pretvara u
suocavanje sa samom smréu. No, po Matejevu svjedocanstvu, iz
nje Isus izlazi kao pobjednik koji ima svu vlast nad nebom i nad
zemljom (usp. Mt 28,18), a posljednja rije¢ koju prije uzasasca na
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Edo MURTIC, Stvaranje — Cetvorica evandelista, mozaik u Dobroti kraj Kotora

nebo govori svojim ucenicima odgovara njegovu emanuelskom
imenu: “Ja sam s vama u sve dane do svrsetka svijeta” (Mt 28,20).

MARKO: PROROK | SIN BOZJI POSEBNO ZA UCENIKE.
Markovo je evandelje najstarije od Cetiri evande-
lja. Po misljenju stru¢njaka napisano je oko 70. [
godine. To je veoma blizu dogadajima o kojima &
piSe, te je jos bilo na zivotu ljudi koji su izravno g
mogli ¢uti i vidjeti Isusa.

Markov simbol prema videnju proroka Ezeki-
ela jest lik krilatog lava. On se slikovito povezuje s
Glasom koji vice u pustinji, a rije¢ je o Ivanu Krstitelju
koji je navijestio Isusov dolazak. Za razliku od Mateja i Luke,
koji govore o Isusovu djetinjstvu, Marko ne pokazuje zanimanje
za rano razdoblje Isusova Zivota, nego se Isus prvi put pojavlju-
je ve¢ u odrasloj dobi, kad dolazi na rijeku Jordan Ivanu da ga
krsti. No, upravo u odnosu izmedu Isusa i Ivana te u ¢inu krste-
nja otkriva se pravi Isusov identitet. Ivan Krstitelj na neki nacin
predstavlja svu prorocku povijest koja je prethodila Kristovu
dolasku, a u objavi koja se dogada prigodom Isusova kritenja uz
glas koji vice u pustinju ¢uje se i glas s neba koji kaze Isusu: Ti si
Sin moj, Ljubljeni! U tebi mi sva milina! (Mk 1,11).

Isus je prema tome, Bozji Sin, i to Marko zapravo istice ve¢ u
naslovu svoga djela kada kaze: “Pocetak evandelja Isusa Krista,
Sina Bozjega” (Mk 1,1). Tako, sli¢no kao i Matej, on ¢itatelju od-
mah na pocetku kaze ono $to ljudi koji susre¢u Isusa tek moraju
prepoznati. Medu tim ljudima posebno mjesto zauzimaju dva-
naestorica Isusovih ucenika, i ¢ini se da je njihov odnos s Isusom




N

temeljna nit Markova pripovijedanja. To je osobito vazno jer je u
tom odnosu bilo nesporazuma i kriznih momenata, dotle da je
na prvi pogled sve zavrsilo takoredi katastrofalno. U trenucima
Isusove muke svi su ga ucenici napustili. No, isticanje upravo
te ¢injenice ima poticajni uc¢inak. Uskrsli Isus ponovno okuplja
svoje raspréene ucenike i time pokazuje da je uvijek moguce ob-
noviti naruseno zajedni$tvo s njim, to jest s Bogom.

LUKA: MILOSRDNI BOG POHADA SV0J NAROD U DOMU MOLITVE. Sim-
bol evandelja po Luki je krilati vol. Nekad se voli re¢i da je to
zbog mirne volujske naravi i blagih o¢iju, a Evandelje po Luki
doista se istice prekrasnim Isusovim prispodobama o
milosrdu i prastanju. Cini se ponekad da je upravo
ljudsko i bozansko milosrde u sredistu Lukinog
prikazivanja Isusova lika koji se pokazuje veoma

‘E-‘, osjetljivim prema socijalno i moralno ugrozenim
SR B~ osobama. Dosta se sjetiti prispodobe o milosrd-
- nim Samaritancu (Lk 10,29-37) ili razmetnom
sinu i milosrdnom ocu (Lk 15,11-32).

No, povezemo li simboliku krilatog vola sa sa-
mim pocetkom Lukina evandelja onda nam u prvi plan
dolazi ambijent jeruzalemskog hrama i hramskih Zrtava. Tu se,
naime, odvija prva scena Lukina evandelja u kojoj Zaharija, otac
Ivana Krstitelja, vrsi svoju svecenicku sluzbu i pri tome dozivlja-
va izvanredni susret s Bozjim andelom. U tom kontekstu simbo-
lika vola, kao najvece zrtve koja se prinosila u hramu, upucuje

na svecenicki i Zrtveni karakter samoga Isusova Zivota.

Promatrajuéi simbole cetvorice evandelista
moZe se primijetiti velika ljubav kojom

Matej, Marko, Luka i Ivan Zele svojim
Citateljima prenijeti sviedoanstvo istine

0 Isusu Kristu. Luka, koji kaZe da je o tome
“sve pomno ispitao”, Zeli svom prvom Citatelju
Teofilu da mu ¢itanje evandelja ucvrsti
pouzdanje u sve ono u ¢emu je poucen.

To je doista cilj svakog Citanja evandelja koje je
sigurni put upoznavanja Isusa Krista.
Gledajuci iz cetiri kuta moZemo dovoljno
upoznati Krista i osvjedoCiti se da u njemu
Bog dolazi ¢ovjeku, a po njemu ¢ovjek Bogu

Stoga u Lukinom pripovijedanju jeruzalemski hram, koji je
za Zidove bio mjesto Bozjega prebivalista, ima posebnu ulogu i
u Isusovu zZivotu. Jedini Luka od svih evandelista govori o Isuso-
vu prikazanju u hramu cetrdeseti dan nakon rodenja, i o tome
kako je kao dvanaestogodis$nji djecak sjedio u hramu medu
nauciteljima. U ovom potonjem slucaju, sam Isus naziva hram
domom svoga Oca u kojem on mora boraviti (usp. Lk 2,49).
Premda je Isus prosao ¢itavom Galilejom i Judejom sve do Jeru-
zalema, hram je kona¢no mjesto njegova naucavanja gdje je sav

¥

narod “hrlio k njemu da ga slusa” (Lk 21,38), a na samom konct
evandelja Isusovi ucenici poslije njegova uskrsnuéa i uzasasca
nebo odlaze upravo u hram i ondje “sve vrijeme blagoslivljahu
Boga” (Lk 24,22). Tako se u Lukinu evandelju i prva i posljednja
scena odvijaju u hramu, a to je svakako podatak koji nas upucuje
da je hram, kao “Dom molitve” (Lk 19,46; Iz 56,7) i mjesto su-
sreta s Bogom, zapravo slika samog Krista u kojem se ostvaruje
potpuno zajednistvo Boga i ¢ovjeka.

IVAN: NAJUZVISENIJE | NAJSKROVITIJE TAJNE RIJECI.
Za razliku od Matejeva krilatog ¢ovjeka, Marko-
va lava i Lukina vola, orlu koji simbolizira Evan-
delje po Ivanu krila pripadaju po samoj njego-
voj naravi. Orao je u puckom poimanju ptica
koja krilima dosize najvece visine, a okom moze
na zemlji vidjeti i najmanju pojedinost. Zbog tih
karakteristika orao simbolizira visinu teoloske mi-

sli Ivanova evandelja kojega se nekad jednostavno naziva
Teologom. Dok drugi evandelisti u svom pripovijedanju polaze
od Isusova zemaljskog pojavka, Ivan se obazire na iskon svega i
svoje evandelje pocinje rije¢ima: “U pocetku bijase Rije¢ i Rije¢
bijase u Boga i Rije¢ bijase Bog” (Iv 1,1). Rije¢ je sam Isus Krist,
koji u Ivanovu evandelju doista nastupa kao Rije¢. Ivan od svih
evandelista donosi najduze odlomke Isusovih govora koji odu-
$evljavaju svojom ljepotom i uzvi$eno$éu.

U ovom evandelju Isus u hramu svima otvoreno kaze “Ja i
Otac jedno smo” (Iv 10,30) i ponekad se ¢ini da govori iz jednog
drugoga, Bozjeg svijeta koji je visoko nad zemljom. No, dok se
krila njegove rijeci ¢esto uzdizu iznad ogranicenosti ljudskoga
uma, njegove o¢i su sasvim usmjerene prema najskrovitijim
ljudskim potrebama. Ivan svjedo¢i kako je Isus ucinio toliko
toga $to ne bi stalo u sve knjige svijeta, a on je medu korice svoje
knjige zapisao sedam ¢udesnih znamenja u kojima Isus ljudima
pomaze, ozdravlja i hrani da bi im se i sam predao kao hrana i
pice za vjecni i pravi zivot. U tu hranu, slikovito re¢eno, spada
i Evandelje po Ivanu koji kaze: “Isus je pred svojim ucenicima
ucinio i mnoga druga znamenja koja nisu zapisana u ovoj knjizi.
A ova su zapisana da vjerujete: Isus je Krist, Sin Bozji, i da vjeru-
judi imate Zivot u imenu njegovu” (Iv 20,30-31)

*
* ok

Promatrajuc¢i simbole cetvorice evandelista mogli smo u
ovih nekoliko $turih crta ipak primijetiti veliku ljubav kojom
Matej, Marko, Luka i Ivan Zele svojim ¢itateljima prenijeti svje-
docanstvo istine o Isusu Kristu. Luka, koji kaze da je o tome “sve
pomno ispitao” (Lk 1,3), Zeli svom prvom ¢itatelju Teofilu da mu
¢itanje evandelja ucvrsti pouzdanje u sve ono u ¢emu je poucen
(usp. Lk 1,4). To je doista cilj svakog ¢itanja evandelja koje je
sigurni put upoznavanja Isusa Krista.

Sli¢no je vrsni poznavatelj Biblije, sveti Jeronim rekao onu
svoju poznatu recenicu. “Tko ne poznaje Pisma ne poznaje Kri-
sta’, a u svojim razmisljanjima ima i vlastito tumacenje simbo-
like Cetvorice evandelista. Za njega Matejev Covjek simbolizira
Isusovo utjelovljenje, Lukin vol muku, Markov lav uskrsnuce,
a Ivanov orao uzasas¢e. U svakom slucaju, sama cinjenica da
Crkva u svojoj predaji smatra autenti¢nim, ne jedno nego cetiri
pisana svjedocanstva o Isusu Kristu, dokazuje da se njegovo lice
ne moze obuhvatiti samo jednim pogledom. No, gledajuci iz ce-
tiri kuta mozemo dovoljno upoznati Krista i osvjedociti se da u
njemu Bog dolazi ¢ovjeku, a po njemu ¢ovjek Bogu. =
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U Kojegpa Isusa Krista
CTCHITCITTO

Biti krs¢anin znaci nasljedovati Isusa
Krista, Zivjeti i umirati onako kako je
Isus Zivio i umro. Ne treba, dakle, Isusa
oboZavati nego nasljedovati. Nevolja je
upravo u tome Sto mnogi krscani Isusa
oboZavaju a ne nasljeduju

@ Pise: Mile BABIC

j kr$¢ani smo ve¢ zaboravili $to ove dvije rije¢i Isus
Krist znace. Te dvije rijeci su srasle u jedno ime: Isus
Krist, ali treba znati da je Isus Krist zapravo ispovi-
jest kr§c¢anske vjere, koja glasi: Isus je Krist. Mi vjerujemo da je
¢ovjek Isus - koji je Zivio u Nazaretu i koji je po Nazaretu nazvan
Isus Nazarec¢anin - Krist (Mesija, BoZji pomazanik), jasnije recCe-
no, vjerujemo da je Bog bio s njime. Ve¢ u evandeljima i u svim
novozavjetnim spisima postoje razna videnja Isusa Krista, razna
razumijevanja Isusa Krista ili razna ucenja o Isusu Kristu, koje
nazivamo kristologijama. Tijekom povijesti pa do danas nauk
o Isusu Kristu se mijenjao, $to je posve razumljivo, jer svaki krs-
¢anin - i cijela krs¢anska zajednica — odgovara na pitanje koje je
postavio Isus: “A vi, Sto vi kazete tko sam ja?” (Mt 16,15).
Isusovi ucenici (prvi krs¢ani) govore o Isusu nakon Isusova
uskrsnuca, govore o Isusu u svjetlu vjere u Isusovo uskrsnuce.
Kada je Bog raspetom Isusu iz Nazareta dao novi Zivot, kojemu
vi$e ne moze nauditi ni smrt ni ubojice, i kada su ucenici susreli
uskrslog Isusa, i kada su povjerovali da je s Raspetim Isusom na
krizu bio Bog, kada su, dakle, povjerovali da je Isus Krist (Bozji
pomazanik), onda su oni izlozili svoju ispovijest vjere u Isusa
kao Krista. Svi novozavjetni spisi su zapravo razlicita ispovijeda-
nja vjere u Isusa kao Krista. Te ispovijesti vjere uklju¢uju u sebe
i povijest. To su ispovijesti i svjedo¢anstva vjere koja ukljucuju
povijesne dogadaje, ukljuc¢uju povijest historijske osobe Isusa iz
Nazareta. Rije¢ je o historijskom Isusu iz Nazareta koji je za one
koji vjeruju Krist. Vjera u Isusa kao Krista pretpostavlja historij-
skog Isusa i sve dogadaje iz njegova Zivota. Vjera i povijest su u
novozavjetnim izvjes¢ima nerastavljivo povezane, drukcije rece-
no, povijest historijskog Isusa iz Nazareta i povijest Boga koji je
bio s njime su nerastavljivo povezane.
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Duro SEDER, Isus u grobu

ISUS JE BIO ZIDOV. Najsigurniji dogadaj u Zivotopisu Isusa iz Na-
zareta jest njegova smrt. Da je Isus iz Nazareta raspet u Jeruza-
lemu, o tom izvjes$¢uju sva evandelja, svi novozavjetni spisi. Isus
je javno djelovao krajem 20-ih godina prvog stoljeca. Sve povi-
jesne dogadaje iz Isusova Zivota, pocevsi od zaceca i rodenja pa
do smrti na krizu, u¢enici tumace u svjetlu svoje vjere u Isusovo
uskrsnuce. Iz tih ispovijesti vjere moze se zakljuciti da je Isus iz
Nazareta bio zidov i da je bio ukorijenjen u Zivom i pluralnom
zidovstvu svojega vremena i svoje zemlje. Zato iz zidovske tra-
dicije treba razumijevati Isusovu poruku o Bozjem kraljevstvu,
jer su prvi krs¢ani bili zidovi i oni su tumacili svoju vjeru u Isusa
Krista kategorijama zidovskog misljenja. Naslovi Krist, Sin Bozji,
Prorok, i sli¢no, potjecu iz zidovske tradicije i u tom smislu ih
treba razumijevati.

Hebrejska Biblija i zidovska tradicija govore kako Bog pozi-
va zidovski narod, njegove proroke, kraljeve i svecenike, govori,
dakle, o savezu izmedu Boga i Izraela. Novi zavjet se sluZi sta-
rozavjetnim zidovskim kategorijama. Novi zavjet naziva Isusa
Mesijom (Kristom) pozivajuci se na Stari zavjet, jer je Isusovo
djelovanje bilo mesijansko, $to znaci da se u njegovu djelova-
nju ispunilo ono $to je obecano izraelskom narodu. Novi zavjet
naziva Isusa Sinom Bozjim a Stari zavjet naziva cijeli izraelski
narod Sinom Bozjim. Za Stari zavjet Bog je “stanovao” u Izraelu,
a za Novi zavjet Bog je u Isusu, $to znaci da je Isus Emanuel, $to
znaci Bog s nama. Za Stari zavjet Bozja rijec zahvaca sve razine i
dijelove Izraela, a za Novi zavjet ona zahvaca cijelu Isusovu oso-
bu i njegovo djelovanje.

U tumacenju Isusova navjes¢ivanja Bozjeg kraljevstva jed-
ni autori vide Isusa kao eshatoloskog (mjerodavnog) proroka, a
drugi ga vide kao ucitelja mudrosti. No, Isusova poruka o Boz-
jem kraljevstvu sadrzi obje dimenzije jer je Isus sudionik eshato-

Zlatko SULENTIC, Uskrsnuce

logkih o¢ekivanja i nada svoga naroda, koje je on na svoj vlastit}
nacin tumacio, i istodobno sudionik Izraelovih mudrosnih t
dicija. Markovo evandelje sadrzi bit Isusove poruke: “Ispunilo
se vrijeme, priblizilo se kraljevstvo Bozje! Obratite se i vjerujte
Evandelju!” (Mk 1,14). S porukom o Bozjem kraljevstvu Isus se
nadovezuje na starozavjetnu ideju da je Jahve (Bog) pravi Izrae-
lov kralj, da je Jahve Gospodin. U vrijeme Izraelove politicke - i
svake druge - potlacenosti i podjarmljenosti Izraelci su sacuvali
nadu u kraj povijesti ugnjetavanja i u pocetak povijesti Bozje
vladavine.

OSTVARENJE BOZJE VOLJE. To BoZje kraljevstvo Isus navjestava i
ostvaruje. Dolazak Bozjeg kraljevstva u na$ ljudski svijet tesko
je opisati bilo kojim ljudskim jezikom, ako vjerujemo da je Bog
doista Bog, da je Bog posve Drugi, posve druké¢iji od nas. Zato
evandelja dolazak Bozjeg kraljevstva po Isusu opisuju slikama i
usporedbama. U svakoj usporedbi upravo ona mogucnost, koja
je za tadasnje - i za danasnje - slusatelje posve nevjerojatna i
nemoguca, pokazuje se kao prava moguénost ostvarenja Bozjeg
kraljevstva. Tako u usporedbi o milosrdnom Samarijancu nitko
ne o¢ekuje da ¢e Samarijanac, koji je bio neprijatelj zidova iz Juz-
nog kraljevstva (jer su zidovi i Samarijanci jedni druge smatrali
smrtnim neprijateljima), pomo¢i svom smrtnom neprijatelju iz
Juznog kraljevstva, dok veliki svecenik koji je najvisi religiozno-
-politicki autoritet i levit koji je niZi religiozno-politicki autoritet
iz Juznog kraljevstva ne Zele pomo¢i pripadniku svoje nacije i
religije. Samarijanac svojom ljubavlju umjesto uzajamnog ne-
prijateljstva uspostavlja uzajamno prijateljstvo i tako se ostva-
ruje Bozje kraljevstvo na ovoj zemlji. Logika Bozjeg kraljevstva
je logika ljubavi i to bezuvjetne, posve nesebi¢ne i bezgrani¢ne
ljubavi, ljubavi koja voli svoje neprijatelje. Tu logiku ljubavi Isus
ostvaruje u svom navjes¢ivanju i djelovanju.

U Isusovu Govoru na gori nalaze se crte koje su bitne za
Isusovo shvacanje i prakticiranje Bozjeg kraljevstva. Bit Isusova
Govora na gori glasi: Neka bude volja BoZja! Bog ne Zzeli nista
drugo nego dobrobit covjeka, covjekovo spasenje, covjekov puni
zivot. Ostvarenje Bozje volje omogucuje i ujedno zahtijeva te-
meljni obrat, temeljnu promjenu ¢ovjeka. Bog nudi svima spa-
senje — osobito siromasnima, unesre¢enima i obespravljenima
- bez ikakvih prethodnih uvjeta. BozZja ljubav je bezuvjetna. Mi
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kr§¢ani pokusavamo do dana danasnjega Govor na gori omek-
dati pa ga proglasiti neobvezatnim za nas na razne nacine, ali
Govor na gori nudi temeljitu promjenu ¢ovjeka. Temeljita pro-
mjena ¢ovjeka nastaje onda kada ¢ovjek pocne zivjeti u skladu
s Bozjom voljom. Bozja ljubav Zeli spasiti posebno carinike i
gresnike, tj. one koje je tadasnji religiozno-politicki sustav od-
bacio i iskljucio. Isus je pro$ao ovom zemljom ¢ineéi dobro i da-
rivanjem svoga povjerenja i ljubavi, i ¢injenjem dobra oslobadao
ljude od bolesti i zla. To je nadin ostvarivanja Bozjeg kraljevstva
u ovom svijetu zla i nasilja.

Preko evandeoskih ispovijesti vjere u Isusa kao Krista dola-
zimo do historijskog Isusa koji je bio eshatoloski (mjerodavni)
prorok i koji je izveo u svom zivotu i djelovanju eshatolosku re-
voluciju tako $to je navjes¢ivao i prakticirao Bozje kraljevstvo
na ovoj zemlji. Dolazak Bozjeg kraljevstva je dolazak bezuvjetne
Bozje ljubavi za sve ljude. Praksom Bozjeg kraljevstva Isus omo-
gucuje temeljni obrat svakom covjeku. U sredistu Bozjeg kra-
ljevstva je ljubav prema Bogu i bliznjemu.
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POVJERENJE UMJESTO STRAHA. Na pitanje: tko je bio Isus iz Na-
zareta?, ne mozemo odgovoriti samo pozivajuci se na povijest
kao znanost, nego na to pitanje daje puni odgovor vjera u Isusa
kao Krista, vjera koja nije u proturjecju s historijskim Isusom. Iz
vjere spoznajemo da je Isus novi ¢ovjek po tome $to je on pro-
$ao ovom zemljom ¢ineci dobro. Nikada i nikome nije ¢inio zlo,
nego samo dobro. On je bio slobodan od zla, od grijeha, on je bio
pun dobra. Mi ljudi - slijedeéi prvog ¢ovjeka Adama - ¢inimo i
zlo i dobro. Time je Isus pokazao da je sloboda od zla temeljna
sloboda. Samo oni koji su slobodni od zla mogu svojom dobro-
tom oslobadati druge jer druge ljude mozemo oslobadati samo
dobrotom, a ne strahom i nasiljem, kako to ¢ine “usre¢itelji” i
“osloboditelji” ovoga ¢ovjecanstva, koji nas od jednog zla oslo-
badaju jos$ ve¢im zlom, i od jednog nasilja jo§ ve¢im nasiljem.

Isus svojim navjeS¢ivanjem i djelovanjem pokazuje da je
svakom covjeku mogu¢ obrat prema dobru. Upravo time $to je
svima ¢inio dobro Isus je izazvao srdzbu postojeceg religiozno-
-politickog sustava, pa su ga predstavnici religiozno-politicke
vlasti osudili na smrt vjesanjem na krizu, na tada najsramotniju
smrt, osudili su ga kao bogohulnika i politickog zloc¢inca. Svi su
sudjelovali - izravno ili neizravno — u nasilju protiv Isusa koji
je ¢inio dobro: i obican narod i Isusovi ucenici. Sav svijet koji
zastupa strah umjesto povjerenja, mrznju umjesto ljubavi, na-
silje umjesto mira, nije mogao podnijeti takvog Isusa. Zato su
ga i proglasili neprijateljem Boga i naroda. Iz toga se namece do
danas aktualno pitanje: zasto ovo ¢ovjecanstvo ne podnosi ljude
koji ¢ine dobro? Zasto ovo covjecanstvo silom Zeli ukloniti do-
bre ljude s lica ove zemlje? Do danas ovo ¢ovjecanstvo progoni
i ubija - to vrijedi za svaki narod i za sve ljude - svoje najbolje
ljude, a stiti zloc¢ince i ubojice, $titi Barabu.

Kada je Isus visio na krizu zato §to je ¢inio dobro, onda - gle-
dano oc¢ima povijesti — on je bio napusten i od Boga i od ljudi.
I kad je umirao, Isus nije htio na nasilje uzvratiti nasiljem. On
oprasta onima koji ga ubijaju, $to je vrhunac njegove nesebi¢ne
ljubavi, i to ljubavi prema neprijateljima. Prema onima koji su
prema njemu nastupali kao neprijatelji on se ponasa kao prija-
telj. Iz vjere znamo da Isus oprasta svojim ubojicama zato $to je
imao povjerenje u Bozju (skrivenu) prisutnost, u Boga koji ga
je uzvisio za Mesiju, koji ga je, dakle, uskrisio. Uskri$eni Isus
$alje ljudima Duha Pomiritelja, Duha koji je apsolutno slobodan
i koji djeluje gdje hoce. Kao $to Isus na krizu svojim oproste-
njem pomiruje ljude - i cijeli svijet — s Bogom koji je apsolutna
Ljubav, tako i njegov Duh nastavlja djelo pomirenja u svijetu.
Pavao kaze: “Jer Bog je u Kristu svijet sa sobom pomirio, ne
ubrajajuc¢i im opacina njihovih i polazuéi u nas rije¢ pomire-
nja” (2 Kor 5,19). Pomirenje se dogada upravo tako $to na tude
zlo odgovaramo svojim dobrom. Bozji Duh koji nas nadilazi i
koji djeluje slobodno i kojega nam $alje uzviSeni Isus, prisutan
je medu ljudima na zivotvoran nacin. On je Zivotvorac. Duh se
daruje svim ljudima koji su za Njega otvoreni. Ovaj Duh Bozji
— kako piSe Edward Schillebeeckx — nas podsjeca na historijskog
¢ovjeka Isusa, na njegovu proroc¢ku poruku, na njegov Zivotni
put i na njegovu dragovoljno prihva¢enu smrt kao prosvjed pro-
tiv nasilja. Ovog historijskog Isusa — kojega su neprijatelji dobra
ubili - Bog je uskrisio (uzvisio) za Mesiju (Krista) svih ljudi tako
$to je poslao svim ljudima Svetoga Duha.

Krs¢ansko priznanje Isusa Kristom, tj. krs¢anska kristologi-
ja, postaje otvorena za sve ljude bez obzira na njihovu religijsku
pripadnost po krs¢anskoj pneumatologiji, po kr§¢anskom ispo-
vijedanju vjere u Duha Bozjega koji je apsolutno slobodan. Ovaj
Duh Bozji je prisutan u Crkvi Kristovoj, ali je slobodan i nadilazi
Crkvu i djeluje gdje hoce. Snagom Duha Pomiritelja, koji je u



Zlatko KESER, Necu vas ostaviti kao sirocice, i doci ¢u k vama. Jos malo i svijet me
vise nece vidjeti, ali vi cete me vidjeti, jer ja Zivim i vi Cete Zivjeti. U onaj dan vi Cete
spoznati da sam ja u Ocu mojem, da ste vi u meni i ja u vama. Onaj tko slusa moje
zapovijedi i njih se drzZi taj mene ljubi; a tko mene ljubi toga Ce ljubiti i Otac moj, i ja
¢u ga ljubiti i njemu ée se ocitovati. (Iv 14,18-21)

svim ljudima, mogu ljudi jedni drugima oprastati, priznavati i
potvrdivati drugoga u njegovoj drugosti. Krsc¢anstvo je tijekom
svoje povijesti bilo nasilno, i njegova je kristologija bila nasilna
onda kad je zaboravljala pneumatologiju, tj. kada je zaboravljala
da Duh Sveti djeluje gdje hoce.

ISUSA NASLJEDOVATI A NE OBOZAVATI. Vtlo je vazno na kraju na-
glasiti da su u kr§¢anstvu najvaznije dvije stvari: ispovijedanje
vjere i svjedocenje vjere u Isusa Krista. Najprije ispovijedamo
(priznajemo) svoju vjeru i svoju ljubav prema Bogu i Bozjim
stvorenjima, a zatim tu vjeru, to povjerenje i tu ljubav svjedoci-
mo. Povjerenje se umnaza davanjem, i ljubav se umnaza dava-
njem i zivot se umnaza davanjem. Vrhunac ljubavi je nesebi¢no
davanje zivota za druge, za one koji su siromasni, odbaceni, po-
tlaceni, izbaceni, isklju¢eni, za one koji su neprijatelji. To je Isus
jasno rekao u Matejevu evandelju: “Zaista, kazem vam, meni ste
ucinili $to ste ucinili jednome od ove moje najmanje brace”
(Mt 25,40). Tu je rije¢ o ljubavi prema svakom covjeku, a ne
samo prema kr$caninu. Iz toga slijedi bit kr§¢anskog Zivota koja
glasi: biti krs¢anin znaci nasljedovati Isusa Krista. I to prakti¢no
nasljedovati Isusa Krista, zivjeti i umirati onako kako je Isus zi-
vio i umro. Ne treba, dakle, Isusa obozavati nego nasljedovati.
Nevolja je upravo u tome $to mnogi kr$cani Isusa obozavaju a
ne nasljeduju. Nasljedovati Isusa Krista ne znaci i¢i malenima,
siromas$nima i isklju¢enima, ne znaci nesto uciniti za siromasne
i iskljucene, bolje i to nego nista, nego nasljedovati Isusa Krista
znadi postati jedan od siromasnih i iskljucenih, dijeliti njihovu

sudbinu, i sve dati za njihovo ukljucenje u zajednicu ljubavi, tjz

za njihovo spasenje, a to davanje ukljucuje kao svoj vrhunac t
koder davanje vlastitog Zivota. Prema tome, kr§¢anstvo je ispovi-
jedanje (priznavanje) vjere i ljubavi i svjedocenje vjere i ljubavi.

U kr$canstvu je danas zakazalo svjedocenje. Imamo nauk o
Kristu, ali nemamo svjedocenja vjere u Krista. Zato je kr§¢anstvo
u Europi i uopée na bogatom Sjeveru u velikoj krizi. Isus je rekao
u Matejevu evandelju: “Nece u Kraljevstvo nebesko u¢i svaki koji
govori: ‘Gospodine, Gospodine!, nego onaj koji vrsi volju Oca
moga koji je na nebesima” (Mt 7,21). Svaki nauk o Kristu (svaka
kristologija) koji ne zagovara prakti¢no oslobodenje i pomirenje
sluzi nepravdi i neslobodi i negira Isusa kao Krista, suvremeno
receno, negira Isusa kao Osloboditelja i kao Prijatelja ¢ovjeka i ¢o-
vjecanstva. Kr§c¢ani sa siromasnog Juga nazivaju nase kristologije
u Europi i na bogatom Sjeveru besplodnim i narcistickim (zalju-
bljenim u sebe). Danas ve¢ina kr$¢ana Zivi na siromasnom Jugu
i zato je potreban susret izmedu kré§¢ana sa siromasnog Juga i krs-
¢ana s bogatog Sjevera. Krcani Juga se ne usredotocuju na nauk,
nego na praksu, na Zzivljenje i svjedocenje Evandelja. Kr§¢anstvo
na Jugu postaje osloboditeljski pokret, pentekostalni pokret i me-
dureligijski pokret. Naglasak je na rijeci pokret, a ne na suzbijanju
Zivota, na zatvaranju zivota u doktrinarne, ritualne i juridicke ka-
lupe. Nikakvo vise uzdizanje nad druge i nikakvo vise ukidanje
drugih, nego svjedocenje ljubavi kao samoponiznosti koja Zzeli
ukljuciti i tako spasiti pogazene i obespravljene ljude.

Na postavljeno pitanje u naslovu: U kojega Isusa Krista vje-
rujemo?, odgovaram tako $to isticem da ljudi iz nase prakse, iz
naseg svjedocenja vjere u Isusa Krista, najbolje vide u kojega

Isusa Krista vjerujemo. Nauk o Kristu, ako u praksi ne mijenja
i nas i svijet nabolje, ne pridonosi ostvarenju Bozjeg kraljevstva
na zemlji, nego ometa ljudima ulazak u BoZje kraljevstvo. “Za-
ista, kazem vam, carinici i bludnice pretekose vas u kraljevstvo
Bozje!” (Mt 21,31). Iz navedenog proizlazi da se mi krs¢ani cesto
u ime Krista protivimo Kristu, a to zapravo znaci da lijepo govo-
rimo, a ruzno radimo. Mi se krs¢ani obnavljamo onda kada se
vratimo svome izvoru koji se zove Isus Krist.
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Isms 1 krséanski
identitet

Tijekom povijesti krScanstva razvile su se bezbrojne predodzbe o Isusu.
Cesto se stvarala slika o Isusu u sluzbi viastitih interesa, uvjerenja i predrasuda.
Isus nadilazi sve te povijesno uvjetovane slike o njemu

@® Pise: Andelko DOMAZET

anas stojimo pred pitanjem: $to je bit kr§¢anstva i na
Sto se oslanja kr$¢anski identitet? U ¢emu se, primjerice,
kr$¢ani razlikuju od budista, hinduista ili muslimana?
Jesu li kr§¢ani oholi, arogantni, vrijedaju li druge ako su uvjereni
da je Isus kona¢na Bozja objava? Je li svaki govor o apsolutnosti

Krista tek izlika za svadu oko vjerskih istina, $to samo dodatno
zao$trava razli¢ite sukobe koji potresaju danasnji svijet?

SVE RELIGIJE JEDNAKE? Ovaj rasiren slogan dobro izrazava prevla-
davajuce stavove danasnjih ljudi, barem na Zapadu, kada je rije¢
o odnosu izmedu razlicitih religija. U susretu sa sljedbenicima
drugih religija treba li kr§¢anin razgovarati o pitanju istine ili se
samo smjeskati i ljubazno klimati glavom, isticati da je jedino
vazan mir, tolerancija, nenasilje?

U dijalogu s drugim religijama, od Drugog vatikanskog sa-
bora pa do danas, Crkva je nastojala najprije istaknuti ono $to je
zajednicko izmedu kr$c¢anstva i nekr$¢anskih religija, a potom
ukazati i na razlikovanje, na ono $to je vlastitost i posebnost krs-
¢anske vjere. Teolog Hans Kiing s pravom kritizira pokusaj da se
povr$no sve utemeljitelje religija postavlja u jednu vrstu kao da
bi ih se zapravo moglo ne samo zamijeniti ve¢ i jednoga nado-
mjestiti drugim. “Paralizirajuce, destruktivno, agnostic¢ko-rela-
tivisticko ravnodusje koje nediferencirano odobrava i potvrduje
druge religije isprva mozda i ima oslobadajudi i usre¢ujuéi uci-
nak, no u svojoj jednoli¢nosti ipak je mucno jer je odustalo od
svih ¢vrstih mjerila i normi” (Biti krséanin, str. 142).

Danas u Europi ¢esto imamo paradoksalnu situaciju da uce-
nici u $koli vise uce o drugim svjetskim religijama nego o krs-
¢anstvu, vi$e znaju o budizmu ili islamu nego o vlastitoj reli-
gijskoj tradiciji. Uza svu otvorenost za druge religije, kr§¢anin
treba ponajprije ¢vrsto stajati u vlastitoj vjeri i ¢itavim svojim
bi¢em u njoj Zivjeti. Ne radi se o tome da vlastitu vjeru Zelimo
drugima nametati. Na$ je vlastiti zivot u pitanju. Zasto sam (jos)
kr§¢anin? Zasto je za mene osobno Isus Krist poseban, jedin-
stven? Zasto je katoli¢anstvo moja duhovna domovina?

ODNOSNA ILI RELACIONALNA APSOLUTNOST KRISTA. Kada govorimo o
apsolutnosti krs¢anstva, moramo se cuvati nepovijesnoga misljenja,

52 | SVJETLO RUECI | travanj 2011.

snimka: Igor PROLE

llija SKOCIBUSIC, Spomenik gradovrskim mucenicima — Uskrsli Krist /detalj/, Tuzla

fundamentalistickih i fanati¢nih strujanja. Iz perspektive krs¢anske
teologije govorimo o jedinstvenoj Bozjoj apsolutnosti u Isusu Kri-
stu, ali tu apsolutnost shva¢amo kao otvorenu jer je ona odnosna,
relacijska. Ta odnosna ili relacionalna apsolutnost dokazuje se tvrd-
njom da Isus u sebi obuhvaca (kako kaze LG 16) sve ono $to je do-
bro i istinito u drugim religijama i kulturama. To znaci da zahva-
ljyjudi djelovanju Duha Svetoga, koji djeluje na nama tajanstven i
nepoznat nac¢in (usp. GS 22) donosi spasenje svim ljudima i onima
religijskim tradicijama kojima ti ljudi pripadaju.




Ako vjerujemo da je kr$¢anska vjera ispunjenje religiozne
ceznje koja dolazi do izrazaja u mnogim religijama, tada se krs-
¢ansko ispunjenje (punina) ne bi smjelo shvatiti na iskljuciv na-
¢in. Zbog toga, i dalje mozemo govoriti o apsolutnom karakteru
kric¢anstva, a da time ne insistiramo na nekakvoj netoleranciji ili
fanatizmu. Mi polazimo od ispovijesti nase vjere koja je usredo-
tocena na posebnost, jedinstvenost i neponovljivost Isusa Kri-
sta. Ta neponovljivost i jedinstvenost u osobi Isusa Krista stoji
u odnosu s povijes¢u i ¢ovjecanstvom upravo zbog toga sto ne
uni$tava ono $to je partikularno i konkretno u drugim religija-
ma, ve¢ to vrednuje, proc¢is¢ava snagom evandelja, i dovodi do
punine. To je nacelo inkulturacije.

Mnogi veliki katoli¢ki teolozi 20. stolje¢a (Hans Kiing
Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, Walter Kasper, i dr
gi) pokus$avaju protumaciti u ¢emu se sastoji apsolutnost krs-
¢anstva. Tako Karl Rahner smatra da dogadaj Bozjeg samo-
darivanja u Isusu Kristu obuhvaca ocitovanja Bozja i u dru-
gim religijama. Budu¢i da je milost Bozja svima ponudena
i budu¢i da svaka milost proizlazi od Krista i k njemu vodi,
ondje gdje se, pa i neznajudi ili nesvjesno, prima Duh Sveti
i spasenjska milost BoZja, prima se Krista. Svako je iskustvo
spasenja kristolosko!

Teolog Balthasar, kada govori o Isusu Kristu, kaze da je Krist
“forma u kojoj se na neponovljiv nacin pojavljuje bozansko, to jest

Isus 1 nekrscanske religije

nkluzivni krsé¢anski univerzalizam za kr$¢ansku vjeru ne
72ahtijeva iskljucivost, no svakako posebnost. Povijesni Isus
ne moze se zamijeniti ni s Mojsijem ni s Budom ni s Konfuci-
jom ni s Muhamedom zato $to se tu radi o temeljnim opcija-
ma ili temeljnim pozicijama velikih utemeljitelja religija (usp.
Hans Kiing, Biti kr$¢anin, str. 282-283).

ISUS | JUDAIZAM: Svu slozenost odnosa izmedu Isusa i Zidovstva
dobro izrazava nedovno objavljena knjiga Jacoba Neusnera:
Rabin razgovara s Isusom. Ovaj americki rabin fiktivni razgo-
vor s Isusom zaklju¢uje znakovitim rije¢ima: “Ne vidim kako
Isusovo ucenje i ucenje Tore mogu i¢i zajedno” (str. 212).

Jeli Tsus bio ortodoksni Zidov? U kristologiji se mnogo truda
ulozilo da bi se Isusa vidjelo na pozadini raznovrsnog zidovskog
svijeta I. stolje¢a. Kako, medutim, istaknuti Isusovu kontekstu-
alnu individualnost i jedinstvenost? Je li Isus na jedan radikalan
nacin iskoraknuo iz patrijahalnog zidovskog okruzenja i tradi-
cionalnoga poimanja Boga i vjere? Smatram da treba jasno reci
da je Isus demistificirao mnogo toga $to je zidovima bilo sveto.
U Isusovu stavu prema obitelji, zakonu, tradiciji i naciji, Isus se
radikalno razlikuje od ondasnjih zidovskih shvacanja i vjerskih
grupacija (farizeji, saduceji, zeloti, eseni).

Isus ne insistira na bezuvjetnoj valjanosti pisanog zakona.
Ne drzi se “slova Zakona”. On ustaje u obranu onoga ljudskoga
pred kojekakvim politickim i religioznim mehanizmima koji
ga nastoje zanijekati. Kritizira Zakon kada on postaje sredstvo
porobljavanja, posvemasnje jurisdikcije Zivota (pozakonjenja),
bezdus$nog legalizma u kojemu viSe nema mjesta za konkretne
ljudske potrebe, za slobodu i novost, za kreativnost i rizik. Isus
zeli da Zakon bude u sluzbi ljudskog bica (usp. Mk 2,27).

ISUS | ISLAM: Danas je dijalog s islamom ne samo teoloska,
nego i politicka nuznost. Islamski nauk o Bogu istice bozan-
sku transcendenciju. Teolog Gisbert Greshake izvrsno pogada
u samo srediste pravoga problema izmedu dviju svjetskih reli-
gija kada postavlja pitanje: “Na koji je nacin dana Bozja rijec?
U osobi Isusa Krista ili u knjizi Kurana?” Prema kr$¢anskom
razumijevanju, Isus Krist nije jednostavno samo prorocanski
posrednik Bozje rijeci, nego on jest uosobljena Bozja rijec.

Bit i narav vjere u Boga u kr$¢anstvu i islamu radikalno
je razli¢ita. Greshake pojasnjava: “U knjizi Kurana priopcuje
Bog covjeku svoju volju, ali ne i samoga sebe” Susret s isla-

mom zahtijeva jednu temeljnu odluku: to je odluka “izmedu
Boga koji, ostajuci u svojoj uzvi$enoj transcendenciji, covjeku
u svojoj rije¢i objavljuje ‘samo’ svoju volju te ga ‘pravilno vodi’
sve do blazenog ispunjenja, i Boga ¢ija se Rije¢ iz posve slo-
bodne ljubavi do u tancine vezala uz na$ ljudski udes.” Od svih
religija svijeta samo kr$cani vjeruju da nam je Bog u Kristu
objavio svoje najdublje bice, svoje ‘srce, Stovise, da je on-sam
uronjen u nasu ljudsku povijest.

ISUS | BUDIZAM: Za¢udujuca mjera slobode i dobrote koju je
posjedovao Buda nagnala je katolickog teologa Romana Gu-
ardinija na pomisao kako je uz zidovskog prete¢u - Ivana
Kristitelja i antickog prete¢u — Sokrata — Isus imao i pretecu
iz svijeta isto¢nih religija - Budu. Opc¢aranost budizmom pri-
vla¢i nase suvremenike: Dalaj Lama, zen-budizam, neistrose-
na duhovnost, toplina i unutarnjost, mir i sloboda, Zivjeti u
skladu sa samim sobom. Buda, zapaza filozof Karl Jaspers, zivi
“misti¢nu izbavljenost od svijeta” (Ljudi sudbine, 73).

Upravu u odnosu prema svijetu lezi neporeciva razlika iz-
medu Isusa i Bude. Isusov stav prema svijetu Jaspers opisu-
je kao ‘neovisnost u uronjenosti u svijet!’ (Ljudi sudbine, str.
146). Vijetnamski budisticki monah, pjesnik i intelektualac
Thich Nhat Hanh kritizirao je tradicionalni budizam, koje-
mu je Cesto nedostajao dodir s konkretnim ljudskim iskustvom.
Temeljna razlika izmedu kr$canstva i budizma smjestena je u
njihovu opre¢nom shvacanju i nadviadavanju patnje. Kako se
suprotstaviti patnji?

Teolog Perry Schmidt-Leukel smatra da razli¢ito shvaca-
nje otkupljenja kod budizma i kr§¢anstva proizlazi iz razli¢itih
osnovnih iskustava ljudskoga Zivota. Budizam vidi ¢ovjekovu
patnju prvenstveno kao patnju zbog prolaznosti (kontingen-
tnosti) Zivota. Covjek se treba osloboditi vlastite prolaznosti.
Istinsko otkupljenje jest otkupljenje od vlastitog ‘ja i put do
Cistog bitka (nirvane).

Krsc¢anstvo, naprotiv, vidi prvotni uzrok ¢ovjekova zla, ne-
srece i propasti u ‘uni$tenim, razorenim odnosima. Prvi su krs-
¢ani bili zaokupljeni svojim odnosima s drugim ljudima. Stoga
kréc¢anska sucut (za razliku od budisti¢kog suosje¢anja) poka-
zuje aktivnije i prorocke crte: ona potice konkretnu reakciju na
prizore tudeg stradanja. Kr§¢anska sucut uvijek ima izricitu
drustvenu i politicku dimenziju. Ona je “mistika otvorenih
ociju” (J. B. Metz). &
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Bog” (usp. Kol 2,9). Zbog toga pridjev ‘katolicki’ (sveobuhvatan,
univerzalan) pripada bitno kr§¢anstvu. U samome sredistu krs-
¢anske vjere stoji jedna osoba, a ne nekakva religija kao takva.

I Kasper je duboko svjestan poteskoce govora o apsolutnosti
kric¢anstva ako se ima pred oc¢ima ¢injenicu postojanja tisucljet-
nih religijskih tradicija ¢ovjecanstva i ako smo svjesni radikalne
povijesnosti ljudske egzistencije. Takav se govor ¢ini kao prekid
komunikacije, netolerantnost, praizvor fanatizma. Stoga, sma-
tra on, o apsolutnosti Isusa Krista mozemo govoriti samo iz du-
boke osobne poniznosti. Kr§¢ani nisu bolji od vjernika drugih
religija. Kr$¢anstvo, kao i druge religije, imalo je svoje tamne
strane u povijesti. Zato Kasper pravi vaznu distinkciju: pravo na
apslutnost ne polaze neki povijesni oblik kr§¢anstva ili Crkve,
nego samo Evandelje koje nam je Isus navijestio. On naglasava
da teziSte govora o apsolutnosti mora biti Isusova radosna vijest
o Bogu koji svijet ljubi na bozanski apsolutan i neuvjetovan na-
¢in (usp. Iv 3,16). Iskustvo Boga za krs¢ane uvijek ostaje vezano
uz osobu Isusa. Isus je ljudsko lice Boga.

Upravo danas kada mnogi nasi suvremenici trpe zbog nedo-
statka smisla zivota, kr$¢anin vjeruje u ono $to je bezuvjetno i
kona¢no, u Boga Isusa Krista, u Boga koji pruza zadnji oslonac i
puninu smisla. Ako na ovaj nacin shvatimo apsolutnost kr§¢anske
vjere, tada se ne izdizemo iznad drugih religija. U kr$¢anskom
bogosluzju (liturgiji) i molitvi svi su ljudi uklju¢eni. Osje¢amo

Svijest da je Isus moj osobni ucitelj

danas je odlucujuéa za buduénost kr$éanstva.
Ucenik je netko tko slusa, prihvaca

Sto ucitelj kaZe. Isus Zeli uéenike i prijatelje,

a ne ‘oboZavatelje’ i “sluzbene predstavnike’

se solidarnima sa svima onima koji iskreno tragaju za Bogom. U
konacnici, istina ¢e se krs¢anskog stava ocitovati “u pokazivanju
Duha i snage” (1 Kor 2,4), kako Pavao kaze, dakle, s jedne strane,
preko uvjerljivoga i snaznoga svjedoc¢enja krs¢anskoga zivota, i s
druge strane, u zavr$nom, eshatoloskom o¢itovanju Boga.

A VI, STO VI KAZETE, TKO SAM JA? (Mt 16,15) Isusovo pitanje klju¢no je
za kr$¢ansku vjeru i kr$¢anski identitet. Tko je Isus? Autor Posla-
nice Hebrejima kaze nam da je “Isus Krist jucer i danas isti je - i
uvijeke” (13,8). Kako se moze opisati taj bezvremenski identitet?

U dvije tisu¢e godina nije nedostajalo odgovora na Isusovo
pitanje. Mnogi crkveni koncili (usp. Niceja 325, Carigrad 381,
Kalcedon 451) borili su se oko ispravnog tumacenja Petrove is-
povijesti: “Ti si Krist-Pomazanik, Sin Boga Zivoga!” No, §to ui-
stinu znaci Petrova ispovijest danas? Kako mozemo iskustveno
dozivjeti njezino znacenje?

Tijekom povijesti krS¢anstva razvile su se bezbrojne pre-
dodzbe o Isusu. Cesto se stvarala slika o Isusu u sluzbi vlastitih
interesa, uvjerenja i predrasuda. Mnogi su kr$¢ani propagirali
‘svoga’ Isusa kako bi potkrijepili vlastiti ograniceni pogled na
svijet i Bozju istinu. Zbiljski Isus nadilazi sve te povijesno uvje-
tovane slike o njemu.

Citajudi evandelja uo¢avamo da je Isus izbjegavao naslove koje
su mu ljudi pripisivali i pomo¢u kojih su ga htjeli definirati. U
evandeljima Isus svojim u¢enicima i suvremenicima cesto postav-
lja pitanja vlastitoga identiteta (usp. Lk 10,36; 15,4; 20,16; Mt 18,12;
21,1; Iv 1,38). Postavljajudi pitanja uc¢enicima, Zeli ih potaknuti na
razmisljanje. Tko prestaje pitati, iznutra duhovno umire.
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U Isusovu pitanju osjeca se osobni i dijaloski ton. Nije pitao:
“Tko sam ja?” nego: ‘Sto vi kazete tko sam ja?’ Isus povezuje svoje
pitanje uz cijenu uceni$tva. Poziva na nasljedovanje. Ako smo
odlucili stvarno poslusati Isusovo pitanje i na njega iskreno od-
govoriti, mijenja se ¢itav nas Zivot. Jer, odgovor na Isusovo pita-
nje o njemu samome nije samo predmet akademskih diskusija,
nego je nacin zivota. Prve su ucenike nazivali “sljedbenici Puta”

Prije nego li damo brzi odgovor, kao $to je Petar ucinio, kada
ga je oslovio ‘Krist - Pomazanik Bozjil" (Lk 9,20), trebali bismo
zastati u tiSini, osluskivati. Biti sigurni da smo pitanje stvarno culi.
Moze li se uopce reci tko je netko, ako nemamo odnos prema nje-
mu? Isusa prepoznajemo u odnosu prema nama, o¢ima srca.

Odgovor jest slusanje. Sve ovisi o tome koliko intenzivno
slusamo, koliko vremena i pozornosti posve¢ujemo Isusovu pi-
tanju. Kakvoc¢a nase pozornosti odreduje kakvocu svih pitanja
koja postavljamo o njemu. Pozornost utjec¢e na nacin na koji ga
kao osobnu zbilju susre¢emo, jer je pozornost mjesto susreta s
Isusom sada i ovdje. Isusov identitet ne otkriva se intelektual-
nom ili povijesnom analizom. Povijesno je istrazivanje samo
pocetak, a ne i zavr$etak otkrivanja Isusova identiteta.

Znacenje Isusovog pitanja ovisi o kontekstu u kojemu je po-
stavljeno. U Lukinom evandelju ¢itamo: “Dok je jednom u osa-
mi molio, bijahu s njim njegovi ucenici. On ih upita: Sto govori
svijet, tko sam ja?” Isusovo pitanje dolazi iz osame, iz molitve. I
odgovor treba dodi iz molitvene tiSene i kontemplacije. Molitva
nam otvara prostor njegove uskrsne prisutnosti. Duboko intui-
tivna i duhovna spoznaja Isusa Krista zbiva se u molitvi.

U evandeljima Isusa ¢esto oslovljavaju ‘Rabbi’ ili Ucitelju. Krs-
¢ani su Isusovi ucenici. Isus je moj ucitelj. Dozivotno. Svijest da je
Isus moj osobni ucitelj danas je odlucujuca za budu¢nost krc¢an-
stva. Ucenik je netko tko slusa, prihvaca sto ucitelj kaze. Isus zeli
ucenike i prijatelje, a ne ‘obozavatelje’ i ‘sluzbene predstavnike’ =
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Krist m myendia

fiRoenosti

Razlike u (ne)slikanju Isusa izmedu katolika, pravoslavnih i protestanata

@ Pise: Anton SULJIC

rizje u prva tri stolje¢a smatran odvise brutalnim i sra-

motnim pa se Krist prikazivao najprije u simbolima, a

zatim i kao mladi¢. Najstariji prikaz raspeca seze u 5. st.
i nalazhsena bjelokosnoj ploci koja se ¢uva u British Museumu.
Drugi je prikaz na vratima crkve Santa Sabina u Rimu iz istoga
razdoblja. Krist je prikazan ili kao pobjednik ili kao molitelj. Od
6. st. Krist se prikazuje kao bog car, gospodar svijeta, odjeven u
carsku odoru sjedi na prijestolju obiljezen nimbusom. Taj iko-
nografski razvoj identican je na Istoku i na Zapadu. Umjetnici
nastoje slikovno jace isticati individualne crte Kristova lica. Bo-
zanstvo se izrazava hijeraticno$c¢u. U to se vrijeme vjerovalo da
je Krist imao dugu rascesljanu kosu, bujnu bradu, izduzene crte
lica i velike oci $to se, osobito na Istoku, o¢uvalo sve do danas. I
na Istoku i na Zapadu podjednako je, medutim, rasiren prikaz
Krista Pantokratora. U isto¢nim se crkvama tema Pantokratora
od 11. st. najcesce pojavljuje u kupolama.

Zajednicka isto¢noj i zapadnoj romanickoj slikarskoj tradiciji
je aureola u obliku kriza kao atribut Raspetoga i Uskrsloga te knji-
ga u lijevoj ruci, a zajednicko im je i prikazivanje Kristova blago-
slova desnom rukom. Postoji, medutim, mala razlika blagoslovne
kretnje: latinski je blagoslov s tri ispruzena i dva savijena prsta, a
greki s ispruzenim kaziprstom i srednjakom dok su ostala tri prsta
medusobno dodiruju. Razlika je jo$ i u tome $to se istocni Krist
prikazivao uglavnom poprsjem, a zapadni se slojevito prosirivao.

Tek je kasna gotika muku Raspetoga prihvatila kao prevlada-
vajucu temu, a u tom se smislu isti¢e poznati Isenheimski oltar
Matthiasa Griinewalda (oko 1475-1528). Zavladao je kult boli.
Tada nastaje cijeli niz slika i kipova s prikazima Krista patnika
— Imago pietatis. Napomenimo da je u isto¢noj umjetnosti slika
bila gotovo isklju¢ivo vezana uz liturgiju, a u zapadnoj je veza-
na za razli¢ita podru¢ja krs¢anskoga zivota te poprima razli¢ite
oblike, sukladno stilu i teoloskim naglascima pa s vremenom
dolazi do ikonografske promjene. Zbog toga tada nastaje tzv. la-
tinski, goticki, lombardijski ili flamanski Krist.

Slikari renesanse, u skladu s novopronadenom perspektivom
iiluzijom tre¢e dimenzije, lik Krista ugradivali su u krajolik svo-
je sredine unoseci u sliku svjetlo i prostor. Sveci i donatori nisu
vi§e podredeni zakonu kadra ve¢ se nalaze u jednakopravnoj
poziciji. Primjerice Masaccio u svojoj freski “Presveto Trojstvo”
oko 1428. likove stavlja u prostor koji je izgradio u sredini. Na
slici “Krunjenje trnovom krunom” Hieronymus Bosch, oko 1508.

prikazuje nemoc¢noga Krista, opkoljena krvnicima. Brutalna lica
su sastavni dio pasionske ikonografije 15.1 16. st. Michelangelo je
pak posao dalje i na freski “Posljednji sud” u Sikstinskoj kapeli
(1537-1541) prikazuje Krista kao kona¢nog i vrhovnog suca svi-
jeta u stilskom obli¢ju grckih klasi¢nih bogova i junaka, a jedan
od najpoznatijih prikaza Krista na Posljednjoj veceri svakako je
i onaj Leonardov koji je napravio u crkvi Santa Maria delle Gra-
zie oko 1494, gdje je Krist prikazan u ravni s apostolima dok je
u pozadini slikarov poznati krajolik. I Leonardo i Michelangelo
Kristovo tijelo prikazuju idealno lijepo (Pieta).

Reformacija je bila u odnosu na slike vrlo suzdrzana, ¢ak
im se i protivila ako su prikazivale teoloski sumnjive teme ili
su budile praznovjerje. Luther je svojim reformama dotakao i
obnovu religioznog slikarstva. Zoran primjer je triptih za crkvu
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u Wittenbergu koji je 1547. godine naslikao Lucas Cranach. U
tom je duhu Albrecht Diirer slikao “Cetiri apostola” u gradskoj
vije¢nici u Niirnbergu (1526). Nakon crkvenog raskola u 16. st.
naslikano je malo novih kristoloskih tema. Do izraza su dolazile
socijalne teme pa je slika dozZivjela korjeniti preobrazaj. Buduci
da su protestanti osporavali $tovanje slika, Tridentski koncil je
1563. dekretom “O zazivanju, Stovanju slika i relikvija svetaca i
svetih slika” odobrio Stovanje slika, ali je dao i stroga pravila.

U doba ranoga baroka Caravaggio je sakralizirao svagdasnjicu
paradoksalnim prikazima novooblikovanog realizma i primjene
svjetla koje svijetli iz nekih nadnaravnih izvora. Znacajna je u tom
pogledu i slika “Isus kod Marije i Marte” §to ju je naslikao Tin-
toretto oko 1580. U zlatnom dobu Spanjolske umjetnosti cesto je
realisticno prikazivan Krist s mistickim drzanjem tijela. Primjer
toga je slika “Krist na krizu” koju je naslikao Velazquez (1632).
Mrtvo tijelo Krista nije samo izraz boli, nego i stanovita smiraja:
Krist je prihvatio svoje trpljenje i bio poslusan Ocu do smrti. U
doba baroka cest je motiv Uskrsnuca. Sjajan je primjer slikanja
preobrazenoga Krista El Greco. Rembrandt i Rubens predstavljaju
dva temeljna smjera u baroknoj umjetnosti 17. st. i uz njih je ve-
zana vecina Kristovih slika.

Procesom desakralizacije i profanacije umjetnosti doslo je do
gubitka sredisnje osi religiozne umjetnosti sredinom 18. stoljeca.
Nakon Francuske revolucije Kristov lik se poceo instrumentalizi-
rati u politicke svrhe. Kristove teme stalno pothranjuju socijalnu
kritiku, od Honoré Daumiera do Fritza von Uhdea. One postaju
predmetom ruganja, osobito Raspetome kojega se prikazuje u
bezbrojnim obli¢jima, cesto i neukusno.

Nakon revolucionarnih zbivanja 19. st. na podrudju religi-
ozne umjetnosti dozivljava uspon. Rado se prikazuju Kristova
¢udesa, $to je bilo u duhu onodobne apologetike. Krist je suve-
ren, a njegov je autoritet nedodirljiv. U Engleskoj i Njemackoj
Kristov su lik pokusali preobraziti romantici svojim mistickim
simbolizmom poput Williama Blakea i Caspara Davida Frie-
dricha. U Francuskoj su Ingres i Delacroix stvorili vrijedne slike
religijske tematike. U tome se 19. st. dogodio i kona¢ni razlaz
crkvenog uciteljstva i likovnih umjetnika.

U kontekstu krize tradicionalne Kristove slike u umjetnosti
se zbila vazna promjena - slikar se poistovjecuje s Kristom - kao
$to se to vidi na slikama koje su 1888. slikali James Sydney Ensor
koji je na slici “Ulazak Kristov u Bruxelles” (1888) sebe prikazao

Najstariji prikaz raspeca, ploca od slonove kosti, V. stoljece, British Museum
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u liku Krista koji jasi na magarcu i Paul Gauguin koji je na slici
“Zuti Krist” (1889) sebe autoportretirao i usporedio s Kristom
dok ga gleda posredno u ogledalu. Picasso je trajno bio zaoku-
pljen motivom raspeca, koji je u raznim razdobljima stvaranja
na razli¢ite nacine obradivao, sve do glasovite serije trinaest
slika, koje je stvorio 1932. Marc Chagall nadahnjuje se za svoje
slike pretezno na Starome zavjetu, ali uzima motive i iz Novoga
zavjeta. Krajem tridesetih godina nastaje njegova slika “Bijelo
raspece” u ¢ijoj ikonografiji iS¢itavamo simbol progonjenog Zi-
dovskog naroda. Emile Nolde je prekinuo s tradicionalnom iko-
nografijom Krista i oblikuje emocionalni intenzitet svojih slika s
neobi¢nom ekspresionistickom snagom, Max Beckmann je 1917.
naslikao “Isusa i preljubnicu” s vrlo izrazajnim proganjanjem,
a Georges Rouault je posvetio velik dio svoga stvaranja religio-
znim temama od kojih treba spomenuti sliku “Ruganje Kristu” i
“Ecce Homo” iz 1932. Krist je prikazan oborena pogleda, izdu-
zenih crta njeznoga lica u kontrastu s grubim i divljim crtama
lica onih koji mu se rugaju. Spomenimo jos i Lovisa Corintha
koji je 1922. naslikao sliku “Crveni Krist” na kojoj je sacuvao
scenski kontekst ali je posuvremenio Poncija Pilata i sluge pri-
kazavsi ih kao pripadnike nacionalsocijalisticke partije. U 20. st.
pojavljuju se umjetnici kojima prikazivanje Kristova lika nije je-
dino pa ¢ak niti glavno sredstvo izrazavanja religiozne tematike
kao $to je, primjerice, Piet Mondrian i cijeli niz apstraktnih sli-
kara. Meksikanac José Clemente Orozco na slici “Isus sijece svoj
kriz” iz 1932-34. pokazao je Isusovu pobunu protiv kriza. Slikar
Salvador Dali razvio je motiv lebdecega kriza s kojega Isus gleda
zemlju na kojoj se u mraku nazire more, lada i dvije osobe.

Suvremenost je posve nova tema, ali o njoj je u ovome listu
ve¢ pisao Mirko Jozi¢. Ovaj je prikaz Zelio (i mogao) samo na-
znaciti polazista, istovjetnosti i mijene u likovnome prikaziva-
nju Krista tijekom povijesti. &
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